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bow myxappup:

MALAEBA LHAXHO3A OMOHYJINTAEBHA
3 thancacba chaHnapm gokropu, Mupso Ynyrbek HomuAaru
Y36ekuctoH Munnuin yHueepcutetu npocpeccopu (Y36eKnCToH)

Bow myxappup ypun6ocapm:

l0CYNOBA AUNA0PA OUNLIATOBHA
chancadpa cpannapu 6yimua pancacba gokropu (DSc),
Mup3o Ynys6ek Hommaarn Y36ekncton Munnuit yunsepcutetn
foueHTn (Y36eKkncTon)

_ MAIXWA0B NHOM YPYLUEBUY
Y36ekucton Munnnii yHuBepcuteT pektopu,
npocpeccop (Y36ekncToH)

XAKMMOB AKBAP ABY NAEBUY
Y36ekucton Gannap akagemuacy, Ysbekucton bagunin
aKafieMnACK akaeMuru, caHbarilyHOCAVK thaHnapu
fokTopu, npocheccop (Y36ekncTon)

MAPUAHHA KAMN PYTL,
WupanaHa ynmeepcutetn EBpoOcué TagkmkoTtnapu
mapkasu npocheccopy, Tapux channapw gokropu (AKLL)

YKYPAEB HAP3YINA KOCMMOBUY
NCOT npodbeccopu, cuécuin haHnap gokropu (Y30ekucToH)

3 MCNOMOB 30XMUAXOH MAXMY[L,0BUY
Y36ekucToH Xankapo ucnom akagemuscy npogeccopu,
chunonorus haHnapm gokropu (Y36ekucToH)

3 KNnaP POOCUEH
Wen yHnusepcutetu, hancadha gokropu (PhD) (AKLL)

AHTOHWO ANOHCO MAPKOC
CaH Mabno Hommnaarn CEU yHusepcutetn
npocpeccopw (Vicnanums)

LUNPUHOBA PAUMA XAKUMOBHA
Mup3o Ynys6ek Hommaarn Y36ekncton Munnmii
yHuBepcuTeTn npodheccopu, dunonorus daHnapm
noktopy, (Y36ekncToH)

KAPUMOB 3MNEP 3PMKOBUY
Xodhctpa yHuBepcuteTy npodeccopy,
Tapux channapu gokropw (AKLL)

YCMAHOB UBPOXUM
Y36ekucton Gannap akagemmuscu Aby PaiixoH BepyHuit
Homuparu LLlapKwyHOCnYK MHCTUTYTU KaTTa UAMUIA X04UMM,
Tapux chaHnapy HOM30Au, A0LEHT (Y36eKnCToH)

_ AXMEJ, MOYCCA ABIIANIIA CEN®ENANH
Y30€eKMCTOH Xankapo UCNOMLUYHOCUK akageMusacy,
PhD (Mwucp Apab Pecnybnukacu)

; MOXAMEL, AN ABAENBAXE[ ABAL
Y30€eKMCTOH Xankapo UCNOMLUYHOCUK akageMusacy,
PhD (Mwucp Apab Pecnybnukacu)

Bow myxappup ypun6ocapum:

XO0XXWEB TYHUC HYPKOCUMOBWY
chancadpa cpannapu 6yimua cpancacba gokropu (DSc),
Mup3o Ynys6ek Hommaarn Y36ekncton Munnuit yunsepcutetn
foueHTn (Y36ekncTon)

TABUTOB TYPCYH XA®U30BUY
An ®opobuit Homuaarn KozofuctoH Munnwii yHusepcutetn
npochbeccopu, hancacpa haHnapm goktopu (K030F1CTOH)

IONJALIEBA GAPULA XYXKAMKYJIOBHA
AHOVXOH [1aBnart yHMBEpCUTETM Npoheccopm
chancadpa cpannapu goktopw (¥Y36ekncToH)

MUWUP3AXMEAOB AbAUPALLAA MAMACUOUKOBUY
HamaHran 4aBnat TexHuKa yHUBEPCUTETM MPOCIECCOPH,
chancadpa cpannapu goktopw (¥Y36eKkncToH)

_ XENAN ABAENPA3EK CALEK ABJLENPA3EK
Y30€KMCTOH Xankapo UCNOMLLYHOCMK akaaeMusacH,
PhD (Mwucp Apab Pecnybnukacu)

¢AL7I3VIX0JJ,)KAEI§A AWNBAP UPTALLEBHA
Mwup3o Ynyrbek Hommaaru Y3beknctoH Munnuit yuusepcutets
npocpeccop B.6., hancacba chaHnapm gokropm (Dcs) (Y36eknctoH)

CA®APOBA HUTOPA OJIMMOBHA
Hasouit faBnat negarorvka MHCTUTYTV npodheccopu,
chancadpa channapu goktopw (¥Y36eKkncToH)

JJ,)K)“’PAEBAVHVI [TOPA ABA30OBHA
Mup3o Ynyrbek Hommuaarn Y3bekuctoH Munnuit yHusepcuteTu,
tancadpa thaHnapy byimya cpancada goktopu (PhD)
(Y3bekucToH)

MUWUP3AXMEZOB XYPLINA ABAVPALLNAOBKNY
HamaHraH gasnart yHuepcuteT npodheccop 8.6, couunonorus
channapu 6yinua pancacpa goktopu (PhD) (Y36ekncrtoH)

AMIROV AZAMAT ODIL O'G'LI
O'zbekiston Respublikasi Fanlar akademiyasi huzuridagi
O'zbekistonning eng yangi tarixi masalalari bo'yicha
Muvofiglashtiruvchi-metodik markaz direktori o‘rinbosari
falsafa fanlari bo'yicha falsafa doktori (PhD), dotsent

OAMNHAEBA 3EBUHUCO UEPOXMMOBHA
Mup3o Ynyrbek Homuaarn Y3bekncton Munnuin yHusepcutetu
moueHTn, dancada aHnapu byinua cancaca gokropu (PhD)
(Y3b6ekucToH)

WYKYPOB AKMAJ LWAPO®OBKNY
Mup3o Ynyrbek Hommuaaru Y3bekuctoH Munnuit yHusepcuteTu,
thancacha chaHnapu b6yinua dancadpa gokropu (PhD)
(Y3b6ekucToH)

PY3UBOEB JOCTOHBEK AUNTMYPOL, YFIn
Mupso Ynysbek Hommuaarv Y3bekucton Munnuit yHusepcutetm
PhD gokropaHTu (Y36€eKncToH)
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[naeHbIi pepakTop:

MAIAEBA LLIAXHO3A AMAHYJINNTAEBHA
Mpodheccop HaumoHanbHoro yHuBepcuTeTa Y3bekucraHa umenn Mupso Ynyroeka,
JOKTOp chunocodckmx Hayk (Y3bekucTaH)

3amecTuTenb rnaBHoro pepakropa:

0CYNOBA AUNbOOPA AUNbLUATOBHA
[oueHT HaunoHanbHoro yHusepcuteta Y3bekucraHa MMeHu
Mup3o Ynyrbeka, goktop cpunocodckux Hayk (DSc)
no counococpun (Y3bekucran)

MALXXWA0B WHOM YPYLUEBUY
Pektop HaumoHanbHoro yHusepcuterta
Y3bekuctaHa, npocpeccop (Y3bekucran)

XAKWMOB AKBAP AbJlY NNAEBUY
Akagemuk Akagemumn Hayk Y3bekuctaHa,
Akagemuun nckyccts Y3bekncraHa, LOKTOp
MCKycCTBOBeeHNs, npodheccop (Y36ekncraH)

MAPUAHHA KAMN PYTL,
Mpodbeccop LieHTpa eBpoasmatckmx nccneaoBaHui
Yuusepcuteta HaunaHsl, JOKTOp nctopuyeckux Hayk (CLLA)

LXKYPAEB HAP3YIIA KACAMOBUY
Mpocheccop NCOT, gokTop nonuMTMUeCKUX Hayk (Y3bekucraH)

UCNOMOB 30XWXKOH MAXMY10B1Y
lMpocheccop MexayHapoAHOW NCNAMCKON akagemum
Y3bekucTaHa, JOKTOp hmnonormyecknx Hayk (Y3bekncraH)

3 KNEP POCUEH
Wenbckuin yHuBepcuteT, goktop dunococpum PhD (CLUA)

AHTOHWO ANOHCO MAPKOC
Mpodpbeccop Yuusepcuteta CEU Can-Mabno (Mcnanums)

LUNPUHOBA PAUMA XAKUMOBHA
Mpodheccop HaumoHanbHOro yHueepcuteTa
Y3bekuctaHa umeHn Mup3so Ynyrbeka,
BOKTOp chunonoruyeckux Hayk (Y3bekucran)

KAPUMOB 3MNEP 3PMKOBUY
Mpodbeccop YHusepcuteta Xoderpa,
BOKTOp nctopuyeckmnx Hayk (CLLIA)

YCMAHOB UBPOXUM
CrapLumit Hay4HbIA COTPYAHUK MIHCTMTYTA BOCTOKOBEAEHUM
nmeHn Aby PaiixaHa bepyHu Akagemun Hayk Y36ekucraHa,
KaHAWZAT NCTOPUYECKMX HaYK, JOLEHT (Y3bekucTaH)

AXME[, MYCA ABAAANNA CENOENANH
MexayHapoAHas akagemus UICNaMCKUX UCCNeA0BaHNiA
Y3bekuctaHa, PhD (Apabckas Pecnybnuka Ervner)

MOXAME/J, AN ABJLENbBAXE], ABAJ,
MexayHapoAHas akagemusi UICNaMCKUX UCCNeA0BaHNiA
Y3bekuctaHa, PhD (Apabckas Pecnybnuka Ervner)

3amecTuTenb rnaBHoro pepakropa:

XOOXWEB TYHUC HYPKOCUMOBUY
[oueHT HaunoHanbHoro yHusepcuteta Y3bekucraHa MMeHu
Mup3o Ynyrbeka goktop cunocodpckux Hayk (DSc)
no cpunocodpum (¥3bekucran)

TABUTOB TYPCYH XA®U30BUY
Mpodhbeccop HaumoHanbHoro yHusepcuteta KasaxcraHa
nmeHn Anb-®apabu, goktop dmnocodckmx Hayk (KasaxcraH)

IONOALUEBA ®APUIA XOO0XAMKYNOBHA
Mpocheccop AHAMXKAHCKOTO roCy[apCTBEHHOO
yHUBepcuTeTa, LOKTOp nnocodicknx Hayk (Y3beknucraH)

MUWUP3AXMEAOB AbAUPALLAA MAMACUOUKOBUY
Mpocheccop HamaHraHcKoro rocyfjapCTBEHHOrO TEXHUYECKOTO
yHUBepcuTeTa, SOKTOp mnocodcknx Hayk (Y3bekncraH)

XENAN ABLENbPA3EK CAQEK ABJJENbPA3EK
MexayHapoAHas akagemusi UICNaMCKUX UCCNeA0BaHNiA
Y3bekuctaHa, PhD (Apabckas Pecnybnuka Ervner)

OAN3UXOAXAEBA LUNbBAP UPTALLEBHA
N.0. npodheccopa HauuoHanbHOro yHuBepcureta
Y3bekuctaHa umeHn Mup3so Ynyrbeka,
poktop chunocodpckux Hayk (DSc) (Y3bekuctan)

CA®APOBA HUFOPA OJIMMOBHA
lMpodheccop HaBowiickoro rocyfapcTBEHHOTO NeAarornyeckoro
MHCTUTYTA, BOKTOP (MNocodCkMx Hayk (Y3bekucraH)

XXYPAEBA HATOPA ABA30OBHA
HaunoHanbHbIi yH1BEpCUTET Y3beKkncTaHa MMeHu
Mup3o Ynyrbeka, goktop punocodckux Hayk (PhD)
no cpunocodpckum Haykam (Y36ekncraH)

MUWUP3AXMEZOB XYPLINA ABAVPALLNAOBKUY
N.0. npodheccop HamaHraHCKuin rocyaapCTBEHHbIA YHUBEPCHUTET,
poktop chunocodpckux Hayk (PhD) no coumonoruu (¥Y3bekucran)

AMUWPOB A3AMAT ogun yrnu
3aMecTUTENb AMPEKTOPA KOOPAUHALMOHHO-METOANYECKOTO
LIeHTpa No BONPOCaM HOBEMLIEH ncTOpUK Y3beknuctaHa npu

Akagemun Hayk Pecnybnuku Y3bekucraH, JOKTop
chunocodckmnx Hayk (PhD), goueHt

OJVHAEBA 3EBUHUCO UBPOXUMOBHA
DoueHT HaunoHanbHoro yHusepcuteta Y3bekucraHa
nmeHn Mup3o Ynyrbeka, goktop cunocodckux Hayk (PhD)
no cpunocodpckum Haykam (Y36ekncraH)

LWYKYPOB AKMAJ LLIAPO®0BNY
HauuoHanbHbIA yH1BEpCKUTET Y3bekncTaHa uMeHu
Mup3o Ynyrbeka, goktop punocodckux Hayk (PhD)
no counococpun (Y3bekucran)

PY3WUBOEB JOCTOHBEK AUNMYPAL, OrNn
PhD pokTtopaHT HaunoHanbHOro yHusepcuteta Y3bekucraHa
nmeHn Mup3so Ynyrbeka (Y3bekucraH)
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Xo’ Jaqulova Munlra 1slom qizi

Toshkent shahridagi Belarus-O’zbekiston go’shma
tarmoglararo amaliy texnik kvalifikatsiyalar instituti
E-mail: munira21ziza@mail.ru

FALSAFA VA DIN INSON MA’NAVIYATINING ASOSI

d http://dx.doi.org/10.5281/zen0d0.21007845

ANNOTATSIYA
O‘rta asr arab-musulmon falsafasida insonning o‘rni, insonlarning ma’naviy va moddiy
farovonligi, magsadi, baxt-saodat nima va unga yetishishning zarurligi, komil rahbar, adolat, axloq,
boshgaruv, donolikka intilish, borlig, bilish, agl, ruh (jon), mavjudotlarning bir-biriga bo*ysunishi,
tobeligi, hukmronligi, zarurati, gadr-gimmati, azaliy va abadiyligi, inson mohiyati, hagigatga erishish
kabi masalalar talgin gilingan. Magolada o’rta asr Sharqg va antik davr G’arb faylasuflarining
garashlarining qiyosiy tahlili va sharhlari aks ettirilgan. Falsafa va din bir-birini rad etuvchi emas
aksincha bir-birini toldirib, taqozo etuvchi ilm manbai ekanligi izohlangan. Teosofiyaga ko’ra,
borligning paydo bo‘lishi va mavjudligi, hayot va uning mohiyati, insonning vazifasi hamda
mohiyati, inson 0’z mohiyatini anglashdagi zaruriyati sharhlab, tushuntirilgan. Haqgigatga erishish
dalil va isbot asosida, turli garama-qgarshi garashlarning birlashuvi natijasida erishish mumkinligi
gayd etilgan. Abu Nasr Forobiy gnoseologiyasida inson bilishi mumkin bo‘lgan bilimlar nazariy va
amaliy gismlarga bo‘linadi. “Ikkinchi muallim” baxtni har kim turlicha tushunishini ta’kidlagan.
Baxtga hamma intilishi va o’zgalarni baxtli gilishga harakat gilishi hagidagi olimning garashlaridan
u jamiyatni fozillashtirishga intilganligini ko’rish mumkin.
Kalit so’zlar: Borliq, mashshaiyun, inson, agl, baxt, mohiyat, vujudi vojib, vujudi mumkin,
“Birinchi mohiyat”.

XykakyJjgosa Mynupa UciioMm Kusu

benopyccko-Y30eKcKkuii COBMECTHBINH MEKOTPACIEBOM HHCTUTYT
MPUKIIAJHBIX TEXHUUECKUX KBaTU(pHUKAIMH, T. TamkeHTt

E-mail: munira21ziza@mail.ru

PNJIOCOPUA U PEJIUTUA - OCHOBA JYXOBHOCTH YEJIOBEKA

AHHOTALUSA

CpenneBexoBas apabo-MycyiabMaHCKas (puinocodus HHTEPIpETHpOBalia TaKUe BOIIPOCHI, KaK

MECTO YeJI0BEeKa, TyXOBHOE M MaTepuaibHOE Oaronoiyyue JoAel, X IpeaHa3HauyeHue, 4To TaKoe
CUacTbe M HEOOXOIUMOCTh €ro JOCTIKEHUS, WACaNbHbINM Juaep, CHpaBeJIMBOCTb, MOpPAb,
yIpaBlIeHUE, CTPEMIIEHUE K MYAPOCTH, CYLIECTBOBAaHHUE, 3HAHHUE, Pa3yM, AyX (AyIa), MOAYMHEHUE
CYLIECTB JIpyr JIpyry, MOAYMHEHHE, TOCMOACTBO, HEOOXOAUMOCTb, JOCTOMHCTBO, MPEIABEUHBIA U
BEUHBIH, CYIIIHOCTb YEJIOBEKA U JOCTUKEHUE UCTUHBI. B cTaThe IPECTaBIIEH CPAaBHUTENIBbHBIIN aHAIIN3
U KOMMEHTapuil K B3IJIAZaM CPEIHEBEKOBBIX BOCTOUYHBIX (HIOCOGOB U (PUIOCOPOB AHTUUHOTO
nepuosa 3amagHoro mupa. OowsicHsercs, 4To puiaocodus U PeaUrus He sIBISIOTCS OTPULIAIOIIUMHI

48
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IpyT ApyTa, a CKOpee B3auMOOMONHSIOMUMU U HEOOXOJUMBIMU UCTOYHUKAMU 3HaHUs. CoriacHo
Teoco(hru, HHTEPIPETUPYIOTCS U OOBACHAETCS BOSHUKHOBEHHE U CYIIECTBOBAHUE OBITHSA, KU3HD U
e€ CyIHOCTb, (YHKIHS M CYIIHOCTh YEIOBEKa, HEOOXOIUMOCTh MJIsi YEIOBEKa B MOHHUMAHHUU
coOCTBeHHOM cynHOCTH. OTMEYaeTcs, 4TO JOCTHYKEHUE HCTHUHBI MOXKET OBITh IOCTUTHYTO Ha OCHOBE
JIOKA3aTeNbCTB M MOATBEPKIEHUN, B pE3yJbTaTe COUYETAHUSI PANIMYHBIX MPOTHUBOIMOJIOKHBIX
B3rIsA70B. B rHoceonorun A0y Hacpa amp-dapabu 3HaHUE, KOTOpPOE MOXET MO3HATH YEIOBEK,
JICNIUTCSI Ha TEOPETHUUECKYIO U MpakTuueckyro. Kak nmoguepkuBan «Bropoir YuuTenby», 4TO Ka bl
[0-CBOEMY NOHMMAET 3HAYMMOCTb cYacThs. W3 B3rIsAI0B y4EHOrO BHUJIHO, YTO O CTpPEMJICHUE
Ka)KJIOT'0 YeTIOBEKa K CYACTHIO U €T0 YCUIIUH 10 00ECTICUEHUI0 CUACThS APYTUX JIFO/IEH, OH CTPEMHUIICS
yIIy4IIUTH OOIIECTBO U CIIENATh €ro JOOPOAeTEIbHBIM.

KiroueBbie ciaoBa:beiTrie, mnepumareTusM, UEIOBEK, pa3yM, CUACTbE, CYLIHOCTb,
CYIIIECTBOBaHHUE 00sI3aTENIbHOE, CyIIeCTBOBaHNE BO3MOkHOE, «[lepBas CynHOCTbY.

Munira Islomovna Khojaqulova

Belarus-Uzbekistan Joint Intersectoral Institute of
Applied Technical Qualifications, Tashkent, Uzbekistan
E-mail: munira21ziza@mail.ru

PHILOSOPHY AND RELIGION AS THE FOUNDATION OF HUMAN
SPIRITUALITY
ANNATATION
Medieval Arab-Muslim philosophy addressed numerous issues: humanity’s place in the
cosmos, spiritual and material well-being, purpose, happiness, just leadership, ethics, governance,
wisdom, existence, knowledge, intellect, the soul, causality, necessity, dignity, eternity, and truth.
This article offers a comparative analysis of medieval Eastern and ancient Western philosophers,
arguing that philosophy and religion are complementary rather than exclusive. Drawing on
theosophy, it explains being, life, and the essence of man as interconnected. Truth, the article notes,
is attained through evidence and the synthesis of opposing views. In Al-Farabi’s epistemology,
knowledge divides into theoretical and practical parts. As the “Second Teacher” emphasized, people
define happiness differently yet universally strive for it-and seek to improve society by promoting
others’ happiness.
Keywords: Medieval Arab-Muslim philosophy, Al-Farabi, Peripatetics (mashsha’tn),
necessary existence, possible existence, First essence, happiness, human essence, intellect, soul,
theoretical knowledge, practical knowledge, theosophy, comparative philosophy

Kirish va mavzuning olzarbligi. Jahonda inson muammosi asrlar davomida o‘rganilgan,
yechimini topishga harakat gilingan, lekin hozirga gadar yechimini topmagan muammolardandir.
Bugungi kunda igtisodiy, texnik yuksalishga intilish, ijtimoiy farovonlikka erishish magsadida yuz
berayotgan global ragobat muhiti, jahon urushi xavfi va tinchlik masalalari, ekologik muammolar va
sun’iy intellektning vyaratilishi ijtimoiy taragqgiyotda inson omilining o‘rni va rolini yangi
paradigmalar asosida tadqiq qgilishni tagazo etmoqda. Sharg mutafakkirlari, xususan Abu Nasr
Forobiyning ilmiy-falsafiy merosida ilgari surilgan insonning ijtimoiy va ilohiy mohiyatini anglashga
garatilgan, ma’rifatga asoslangan ma’naviy olamini yaratish hagidagi ta’limotlarini o‘rganish
insoniyat oldida turgan ko‘plab igtisodiy, ijtimoiy-siyosiy, ma’naviy-axlogiy dilemmalarning
yechimini aniglashda dolzarb ahamiyat kasb etmoqda.

Usullar. Magolada ilmiy bilishning tizimli yondashuv, tarixiylik va mantiqgiylik, vorisiylik,
ilmiy xolislik kabi tamoyillar, analiz va sintez, hamda tagqoslash va umumlashtirish usullaridan,
induksiya, deduksiya va analogiya bo‘yicha xulosa chigarishning  mantigiy usullaridan
foydalanilgan.

Muhokama. Abu Nasr Forobiy islom falsafasining yirik vakillaridan biri. U 0‘z
zamondoshlari kabi “Inson ganday mavjudot?”, “aql nima va uning turlari?”, “Jismoniy va ruhiy
borlig‘iga ko‘ra u ganday tabiatga ega?”, “Nimasi bilan u boshga mavjudotlardan mukammal
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mavjudot hisoblanadi?” degan savollarga javob izlagan. Forobiy falsafadan - hikmat ilmidan bu
savollarning javoblarini topgan, ularni mantiqiy dalillagan. Bu masalaga faylasuf Alloh tomonidan
yaratilgan mavjudotlar ichida eng sharaflisi, aglligi va yangi (so‘nggi)si insondir degan nuqtai-
nazarni asoslagan.

Aynan islom dini islom falsafasining vujudga kelishiga sabab bo‘lgan omil edi. Sharq
peripatetiklari o“zlarining bilish va borligga oid garashlarini islom dini bilan ziynatladilar. Bunda ular
falsafa va ilm-fanni, olamning mavjudligini nafagat ilmiy asosda, balki diniy garash bilan ham
uyg‘unlashtirilgan holda tushuntirishga harakat qildilar. 1X — X asrlarda gomusiy olimlar,
sharhlovchilar, mutaxassis tarjimonlar yetishib chigdilar. Ular turli sohalar yuzasidan asar va risolalar
yozishlari natijasida ilm-fan ravnaq topdi.

Yangi aflotuncha tamoyillar Abu Yusuf Yaqub ibn Is’hog al-Kindiy, Fahriddin Roziy,
Zakariyo ar-Roziy, Abu Nasr Forobiy va Abu Ali ibn Sinolarning falsafiy garashlarida namoyon
bo‘lgan. Kindiy tafakkurida ko‘prog Arastu unsurlari ustunlik gilsa, Abu Bakr Zakariyo Roziyda
Aflotun garashlari kuchlirog edi. Yangi aflotuncha agidalarning munazzam birinchi sharhi arab tilida
eng yirik islom faylasufi va mantigshunosi Muhammad lbn Muhammad Ibn Tarxon Forobiy
asarlarida berilgan. O*rta asrlarda lotin tilida ijod gilganlar Forobiyni Abu Nasr deb ataganlar.

O‘rta asrlardagi falsafiy tafakkur tarixini islom tarixidan ajratib bo‘lmaydi. Diniy ong va
falsafa murakkab, garama-qgarshi va shu bilan birga fan taraqqgiyoti uchun go‘zal davrni aks ettirdi va
ko‘pchilik bu davrni “Oltin davr”, deb nomladi. Bu davrda aynigsa mashshaiyun (peripatetizm)
ta’limoti rivojlandi. Avval Al-Kindiy, Forobiy, Ibn Sinolar Arastu va Aflotunning shogirdlari
hisoblanashgan bo‘lsa, keyinchalik Sharg mashshaiyunlari deb nomlandilar.

Sharg mashshayunchilik maktabining asoschisi, musulmon mutafakkirlari orasida birinchi
bo‘lib, Arastu g‘oyalarini bayon qilib bergan al-Kindiy hisoblanadi. Biroq bu maktabning
fundamental tamoyillarini tizimlangan ko‘rinishda ishlab chiggan Forobiyni hagigiy keng gamrovli
faylasuf, deb hisoblash lozim .

Olimning asosiy magsadi falsafani haqiqiy ilmlardan biri ekanligini isbotlash bo‘lgan bo‘lsa
kerak. Chunki, agar bu ikki faylasufning fikrlari, garashlari bir-biriga zid bo‘lsa, mantigning nozidlik
gonuniga ko‘ra, bu garashlardan bittasi botil garash bo*ladi, negaki, hagigat bitta bo*ladi. Odam
ikkilanib golmasligi uchun xulosa yoki natija ikki xil bo‘lishi mumkin emas. Falsafa har bir narsaning
mohiyatiga yetish uchun u shu narsani gismlarga bo‘lib, o‘rganib, tahlil giladi. Bunda mantigdagi
deduktiv xulosa chigarish usulidan foydalaniladi. Chunki, agl isbot talab giladi. Aflotunning nazdida
narigi dunyoni o‘ylaydigan odam bu dunyodagi dunyoviylikdan yuz o‘giradi deya, shu agidaga amal
gilgan bo‘lsa, Arastuning hayotida biz buning aksini ko‘rishimiz mumkin, deydi Forobiy. U shar’iy
dalillar asosida Aflotun va Arastuning garashlarini shariatga yaginlashtirishga harakat gilgan.

Qur’oni Karim va mutakallimlarning ta’limotiga ko‘ra, Xudo hech ganday zaruriyat bilan
bog‘lanmagan va hech narsaga ehtiyoj sezmasdan, o‘z xohish va irodasidan kelib chigib dunyoni
yaratgan. Forobiyning ontologik garashlari axlogiy, siyosiy, antropologik masalalar va teologiyani
ham o°z ichiga oladi. Ontologiya Forobiy falsafasining asosi hisoblanadi, chunki uning bu borada
bahs-munozaraga sabab bo‘luvchi fikrlari bor. Forobiy falsafasiga muvofig, dunyoning paydo
bo‘lishi o‘zaro sabab-ogibat munosabatida bo‘lgan, bir necha bosgichni tashkil etuvchi tadrijiy
jarayondan iborat. Falsafani o‘rganishdan oldinga go‘yilgan maqgsad va vazifa bu yagona Oliy
Hagigatni bilishdir. Birinchi Mohiyat barcha narsalarning mavjudligining va harakatining sababchisi
hamda bu olamni tartibga solib turuvchidir.

Islom falsafasiga ko‘ra, Xudoning mavjudligini hech kim inkor gila olmasdi. Birog, Xudoni
falsafiy tushunish va bilish xalgning sodda tilidan ko‘ra falsafiy va mantigiy metodlarda farglanib
turardi.

U suldashuy) 5 AW 0l gaesSall ol on aeall GUS [Kitab-ul-jam’i bayn aro’yay al-
hakimayn Aflatun al-ilahiy va Aristutalis] (“Ikki hakim- ilohiy Aflotun va Arastu garashlarining
o‘xshash jihatlari jam gilingan kitob”)ining mugaddimasida bunday deydi: “Men shunga guvoh
bo‘ldimki, olamning azaliyligi yoki xodisligi (keyin paydo bo‘lganligi) hagida bahs-munozaralar
bo‘lmoqda. Ular Aflotun va Arastuning Birinchi Yaratuvchi, ruh va agl, Birinchi Sababdan amallar
uchun beriladigan ezgulik va yovuzlik, siyosat, axlog, mantiq masalalari yuzasidan bahslashib, bunga
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chek go‘ymayaptilar. Bahs-munozaralar yakun topsin, nizolar tugasin, deb bu risolani yozishga
kirishdim”. Falsafaning masalasiga oydinlik Kiritish nihoyatda ulug‘ magsaddir: “Falsafa — bu
mavjudotni bilmoglikdir, zero u bor narsadir’-deydi Forobiy.

Aflotun va Arastu olamning yagona manzarasini yaratishga uringanlar, ya’ni har ikki
faylasufning garashlari bir-birini to‘ldirishdan iborat bo‘lgan. Shundan kelib chigib Forobiy ikki
buyuk olimning garashlarining magsadini bir hil deb hisoblagan.

Barcha millatlarning ba’zi arboblarining agidasiga ko‘ra, modda (materiya) gadim
(abadiy)dir. Hatto yahudiy va majusiy olimlari ham ochigdan-ochiq buni tan olishadi. Forobiy bu
o‘rinda masihiylar va musulmonlarning yetuk olimlarining fikrlarini keltirib o‘tgan. Mana shunday
fikrlari uchun u hanbaliylar va boshga mutaassiblarning tangidlariga duchor bo‘lgan .

Aflotun va Arastu garashlarini Forobiychalik hech kim yugori darajada sharhlay olmagan. Bu
narsa Forobiyning, ya’ni musulmon olimining buyukligidan darakdir. o skl cpaSall i ) c aaadl S
s sl ) 5 AYYI [Kitab-ul-jam’i bayna ro’yay al-hakimayn Aflatun al-ilahiy va Arastutalis] (“Ikki
hakim - ilohiy Aflotun va Arastu garashlarining o‘xshash jihatlari jam gilingan kitob”)ining
“Olamning azaliyligi va abadiyligi” bo‘limida olamning azaliyligi va abadiyligi muammosi, uning
yaratilganligining sababchisi bor yoki yo*‘qligi, Arastu borligni azaliy, Aflotun esa yaratilgan degan
fikrlarining tahlili keltirilgan. Forobiy: “Allohga hamdlar bo‘lsin, olam zamondan xoli bo‘lgan
Olamning harakatidan vujudga kelgan turtki vositasida Xolig (Yaratuvchi)ning yaratilmishi
hisoblanadi”’-deydi. Arastu o‘zining fikrlarini tafakkur — mantiq qonunlari asosida, empirik faoliyat
vositasida xulosalar chigarib, “Fizika” , “Metafizika” , “Topika”, “Teologiya” kitoblarida ontologiya
masalalarini ifodalaydi [1].

“Teologiya” asarini o‘gigan Forobiy shunday to‘xtamga keladi: “Bu olamning yaratuvchisi
bor va u hozir ham mavjud”. “Allohga hamdlar bo‘Isin, birlamchi javharni Yaratuvchi uni hech
narsadan yaratdi. Yaratuvchining istagi bilan u moddiylikka, so‘ng tartibga ega bo‘ldi. ...Yaratuvchi
Birinchi Sabab bo‘lib, u na tug‘ilmagan na harakatga keltirilmagan. ...Olamning moddiy va ruhiy
borliglarini, yaratilgan jamiki narsalarning hammasining ljodkoridir, U ham Harakatga keltiruvchi
Sabab, ham Birinchi Hagigat, va bu Yaratuvchi o*zining ilohiy kuchi bilan olamni vujudga keltirdi”-
deydi olim o‘zining “Ikki hakim — ilohiy Aflotun va Arastu garashlarining o‘xshash jihatlari jam
gilingan kitob”ida. Arastu ham “Metafizika”sida Birinchi Harakatlantiruvchining zaruratini aytadi.
Shuningdek, Abu Nasr Forobiy olamning paydo bo‘lishi va umuman borligga oid ilmiy
mushohadalarni Aflotun Arastuchalik izchil mulohaza gilmagan deydi. Olamning paydo bo‘lishi
hagida aytilgan fikrlarning ko‘pi moddiylik bilan bog‘langan, ya’ni biri suvdan, boshqgasi olovdan va
shu kabi agidalardan iborat.

Birinchi sabab — o‘zining barcha harakatlarida eng qudratli, eng dono va eng bilguvchi
mukammal zotdir, uning barcha harakatlarida hech ganday nugson yo‘q. Unda tabiiy narsalarda
bo‘lgan na kamchilik, na ojizlik, na falokat, na bemorlik bor. Bu xususiyatlarning barchasi moddiy
zaruriyatdan kelib chigadi va bunda moddaning layoqatsizligi mukammal tartibda ifodalangan .

Yaratuvchi — olamni boshgaradi, uning nigohidan hech bir narsa tushib golmaydi, U biron-bir
borligni o°z e’tiboridan chetda goldirmaydi, har bir narsa va hatto har bir zarra 0°z joyida. Olamning
nizomida biror zulm, bir-biriga halal beradigan narsaning o‘zi yo‘q. Olamning nizomi, koinotning
aylanib turishida biror kamchilik, noaniglikning 0‘zi yo‘q. Mavjud tabiat ham g‘oyat mukammal qilib
yaratilgan. Forobiyning bu kabi tabiatning odilona tartiblari hagidagi fikrlari cseSadl ) cm aead) S
oalda shan ) 5 AYY) ok (“IKKi hakim — ilohiy Aflotun va Arastu garashlarining o‘xshash jihatlari
jam gilingan kitob™) vailaldll duadl Jal o)l s (4 QS (“Fozil odamlar shahri ahlining garashlari
hagida kitob) asarlarida aytilgan.

Forobiy: “Allohga hamdlar bo‘lsin! Yaratuvchi o‘zining betakrorligi va mohiyati jihatidan
barcha narsalarga garshi chiga oladi... unga na mos keladigan na teng keladigan mohiyatning o‘zi
yo‘qdir. Hamma narsalarga beriladigan tushunchalar bilan uni ta’riflab bo*Imaydi. Biz, Uning borlig‘i
bizning borlig‘imizdan, ya’ni Undan quyi turuvchidan farq gilishligini tushunmaymiz -deydi.

Shuningdek, uning mohiyati abadiy ekan va Unga o‘zgarishning hamda gayta shakllanishning
zarurati yo*‘q ekan, demak, U va Uning izmidagi barcha mavjudotlar abadiydir, ya’ni boshga shaklga
o‘tmaydi ham, o‘zgarmaydi ham...” . Abu Nasr Forobiyning bu fikridan olam abadiy degan xulosa
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kelib chigadi. Forobiydan keyin Abu Ali ibn Sino ham shu fikrga go‘shilgan. Abu Nasr Forobiyning
garashlarini Abu Ali ibn Sino go‘llab-quvvatlagan bo‘lsa, ontologiya masalasidagi fikrlarini
keyinchalik Imom Abu Homid G*azzoliy “Ikkinchi muallim” va “Shayh ur-Rais”ni tangid giladi.
Keyinchalik esa, Averoes “Hujjat ul-Islom”ga raddiya bildiradi. Fikrimizcha, ikki buyuk mutafakkir
olamning abadiyligini Yaratuvchining abadiyligidan kelib chigib shu garorga kelishgan. Bizningcha
abadiylik tushunchasi narigi dunyodagi abadiy hayot xususida ham bo‘lishi mumkin.

Forobiyning ta’kidlashicha, dunyo o‘zining mohiyatiga ega. Birinchi Mohiyat mutlag
mukammal abadiy bo‘lgan borligdir. Birinchi Mohiyat boshga barcha narsalarning sababchisi
hisoblanadi.

Xudoni bilish to‘g‘risidagi ilm — ilohiyotdir. llohiyot ilmining kelib chigish sabablari hagida
Abu Nasr “Ixso-al-ulum” asarida shunday deydi: “... Tabiat hagidagi ilm kelib chigganidan so*ng, bu
substansiyaning ijodchisi bormi yoki uni ijodchisiz ham tasavvur etish mumkinmi, u abadiymi degan
masalalarni... o‘rganish Xudoni bilishning hamda Xudo tomonidan substansiya va aksidensiyaning
yaratilganligiga igror bo‘lishning sababi bo‘ladi. Bundan Xudo mavjudligiga olib keluvchi va uni
bilishga undovchi fikr kelib chigadi, chunki u bordir. Bu ilm tabiatdan yuqori turgan ilm — metafizika
yoki ilohiyot ilmi, deb yuritilinadi. Bu ilm barcha ilmlarning yakuni va oxiridir, undan so‘ng biror
narsani tekshirishning zaruriyati qolmaydi, bu har ganday tadgigotning maqgsadidirki, bunday
tadqgigot osoyishtalik holatiga keladi.

Yugoridagi olimning fikri ateistlar uchun yaxshi argumentlardan biridir. Forobiy aytadi:
“Uning borlig‘i yagonadir. Fagat unga monand zotgina bunday borligga ega bo‘lishi mumkin, u
yagonadir. Bundan tashgari u mohiyatan yaxlitdir (bo‘linmasdir)”. Forobiyning bu mulohazasida
Qur’onning birinchi surasida bayon gilingan islom dinining asosiy g‘oyasi aks etgan. Mutafakkir
yunon falsafasi uchun dolzarb mavzu sifatida garalgan dunyoning yo‘qlikdan yaralganligining
muammosi o‘rniga, islom ilohiyotchiligidagi yakka xudolik, Alloh dunyoni yaratganligini va u
tengsiz ekanligini isbotlashga harakat gildi. Shuningdek, u o‘z she’rida Birinchi Sababga nisbatan
shunday yuzlanadi:

Ey borliq narsalar sababchisi zot,

Bari fayz-nuringdan bo‘lgandi bunyod.

Qat-gat osmon, o‘rtadadir Yer, dengiz

Ularga egasan, markazi obod.

Panoh istab keldim, gunohkoringman,

Kechir ko*p xatoyim, nugsonim bod-
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bo‘lganligi uchun Xudo tomonidan olamning ontologik ketma-ketlikda yaratilishi, umumiylikdan
yagonalikka garab rivojlanishini anglash qobiliyatiga ega deb hisoblagan. “Olamning yaratilishidan
uning yaratuvchisigacha, vogeadan mohiyatgacha, yagonalik va gismanlikdan universallikkacha
bo‘lishini ko‘rsatishga intilganlar. Ana shuning uchun narsalarni agliy anglash vositasi bo‘lgan
mantigdan, tajribadan, tabiat va odam hagidagi maxsus fanlar hamda empirik bilimlardan individual
anglash boshlanadi” . Mutafakkirning fikricha, metafizika olamning butun tuzilishini ko*rsata oladi.
Falsafa esa, borligning paydo bo‘lishi va mavjudligini, hayot va uning mohiyatini, yashashdan
magsad, insonning vazifasini insonga sharhlab, tushuntirib, anglab yetishi uchun xizmat giladi.
Hagigatga yetishish dalil va isbot asosida, turli garama-garshi garashlarning birlashuvi natijasida
erishish mumkin.

O‘rta asr olimlari va islom ta’limotining yetakchilari butun borliqg tuzilishini Yaratuvchi bilan
tasavvur etganlar. Bunda Alloh — Yaratuvchi, odam — maxlug. Forobiy olamni emanatsiya (sabab va
ogibat nisbatida bog‘langan bosgichlar) asosida vujudga kelgan deydi.

“...Birinchi Sababning boshga mavjudotlarga bo‘lgan nisbati fozil shaharning o“zining boshqga
juz’lariga bo‘lgan nisbati kabidir. Chunki, moddadan iborat yaratilgan narsalar Birinchiga yagin
bo‘ladi. Uning pastida samoviy jismlar bor. Samoviy jismlarning pastida moddiy jismlar bor.
Bularning barchasi birinchi sababga taglid giladi”’[2].

Alloh o‘zini namoyon gilishni xohlagandek, his giluvchi — inson ham uni ko‘rishga va uning
boshgaruviga muhtojlik sezadi. Nafagat inson, balki barcha mavjudotlar Birinchi Sababning
ko‘rsatmasi va nazoratiga muhtojdirlar. Forobiy vujudni o‘z tabiati imkoniyatlariga ko‘ra, ikki
gismga bo‘ladi, Birinchi gismga — mohiyatdan ularning mavjudligi zaruriy ravishda kelib
chigmaydigan narsa taalugli, ya’ni “Vujudi vojib”.

VUJUDI VOJIB VUJUDI MUMKIN

Bo‘lishi shart, mavjudligi zarur, usiz Mavjudligi hamma vaqt boshga bir
hayot yo‘q, wusiz hech narsa mavjud | mohiyatdan kelib chigadi, uning mavjudligi
bo‘lmaydi. Mavjudligi boshga narsaga | uchun boshgqa  mohiyatning mavjud
bog‘liq emas. bo‘lishining zaruriyligi talab etiladi, ya’ni
“Vujudi mumkin” mavjud bo‘lishi uchun biror
sababga muhtoj, sababsiz vujudga kelmaydi.

Alloh yaratgan mohiyatlar. Bularning

borligda mavjud bo‘lishligining u gadar katta
ahamiyati yoki zaruriyati yo‘q. “Vujudi
mumkin” bo‘lsa ham, bo*‘Imasa ham hayot va
borlig mavjud bo‘laveradi, bular o‘tkinchi
narsalardir.

ALLOH - Birinchi Sabab (hamma Allohdan  kelib  chiggan barcha
narsalarning asoschisi va boshi). Alloh, ya’ni | narsalar: odam, hayvon, o‘simlik, sayyora,
usiz hech narsa mavjud bo‘lolmaydi, u | yulduzlar, unsurlar,...
zarurdir.

Demak, olim Xudo mavjud va uning mavjudligi zaruratdir degan xulosani beradi.

Agl egasi bo‘lgan insonda nimagadir ishonish, suyanish, iltijo gilish tabiatida mavjud.
Bularning barchasi dinga taalugli. Demak, aql egasi e’tiqodga ehtiyoj sezadi.

Ma’lumki, islom dini butparastlikka garshi kurashib vujudga kelgan din hisoblanadi. Islom
keng hududlarga targala boshlagach, islomda turli yuzaki diniy amallarni, marosimlarni bajarishda
ham ixtilof kelib chiga boshladi. Mana shunday vaziyatda musulmon ahlini zohirga emas, botinga
nazar tashlashga undab tasavvuf ta’limoti shakllandi. Muhimi inson galbi Hagga to‘g‘ri yo“naltirilgan
bo‘lishi zarur bo‘ldi. Natijada islom dini oldida juda katta muammo bo‘lgan moddiy dunyo bilan
ma’naviy dunyoni kelishtirish masalasi dolzarb bo‘ldi.

Islom dini ulamolari zo‘r berib, Qur’on va hadislardagi so‘zlarni ganday bo‘lsa,
shundayligicha gabul gilishga undashayotgan bir vagtda bu kurash maydoniga Forobiy va Ibn Sino
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kabi allomalar kirib keldilarki, ular falsafani din bilan muvofiglashtirdilar, falsafaning din uchun
foydali ekanligini amalda isbotlab berdilar. Bu jarayonni quyidagicha izohlash mumkin. Forobiydan
oldin falsafa (yunon ilm-fani yutuglari) bilan shug‘ullangan musulmon olimlari bor edilar, albatta.
Birog Forobiyning gilgan xizmati shunda ko*rinadiki, u Xudoni, payg‘ambarni, vahiyni va mugaddas
kitoblarni e’zozlagan holda insoniyat o‘zining agli yordamida erishgan yutuglarni ham ilohiy kalom
va fayz bilan omuxtalashtirdi. “Forobiy fikriga ko‘ra, falsafa hagigatga erishish uchun magsad
hisoblanadi. Shuningdek, din ham payg‘ambarlar vositasida Xudo tomonidan tushirilgan hagigat
hisoblanadi. Ammo bir hagigat boshga bir hagigatga garama-garshi kelib goladi, deb o‘ylamaslik
kerak”[3, 31-B].

Forobiy inson olamni bilishga intilishi kerak va buning uchun sharoitlar mujassamligini
ta’kidlagan. Mutafakkirning asarlarini mutolaa gilgan ba’zi faylasuflar Forobiyni islom diniga zid
fikrlar bildirgan deyishadi. Bizning nazdimizda ular “Ikkinchi muallim”ning ontologik va teologik
garashlarini to*liq anglashmagan. “Muallimi soniy” ikki dunyo saodati hagida fikr bildirgan. Unga
ko‘ra, bu dunyo deb o*zga dunyodan va narigi dunyo deb bu dunyodan voz kechishni yoglamagan.

“Ammo Forobiy “Din falsafaning misollaridir” degan vaqtda gayd etib o‘tgan ediki,
payg‘ambar xalq tilida so‘zlashga majbur, chunki omma daliliy hukmlarni tushunmaganligi sababli
daliliy hagiqatlarni xitobiy shaklda bayon etishdan o‘zga chora yo*q, aks holda payg‘ambar ham
faylasufdir, deb hisoblagan” [4, 116-B].

Olimning ilmiy merosida u payg‘ambar va faylasufni taqgoslaganligini ko‘rish mumkin.
Forobiy faylasufning nutgi murakkab bo‘ladi va u bilimga mehnati bilan erishadi deb hisoblagan.
Payg‘ambarning nutgi omma tushunadigan sodda bo‘lishi va bilim to*g*ridan to*g‘ri Xudo tomonidan
berilishini ta’kidlagan.

Payg‘ambar odamlar orasidan tanlab olinadi. Negaki, u vahiy orgali kelgan ilohiy kalomni
odamlarga tushunarli tarzda yetkazib beradi. Aynan mana shu jihatdan olganda, payg‘ambar ham
aslida faylasuf bo‘lib chigadi. Agar u faylasuf bo‘lmaganida, u vahiyda keltirilgan timsollarni
to‘ligicha ilg‘ay olmagan bo‘lardi. Payg‘ambarning mas’uliyatli vazifasi bu hagigatni odamlarga
yetkazib, u hagigatni barchaga baravar anglatishi zarur bo*lgan.

Faylasuflar esa o“zlariga hech ganday vahiy kelmagan bo‘lishiga garamay, faol agl yordamida
asl hagiqatlarni anglab oladilar. Chunki ular butun insoniyatning bilimdon kishilari tomonidan
to‘plangan ilm xazinasiga egalik giladilar. Shu ma’noda Forobiy hagigatga ratsional agl
yordamidagina erishish mumkin, deya ta’kidlaydi. Mana shu o‘rinda Forobiyning din va falsafani
kelishtirish tamoyiliga guvoh bo‘lish mumkin. Ya’ni falsafa yordamida anglash, bu faol agl vositasida
amalga oshsa, dindagi bu anglash — faol agl bu “Jabroil” dir. Boshgacha gilib aytganda, vahiy
farishtasi falsafiy atamashunoslikda faol agl sifatida belgilanadigan universal hagigat hisoblanadi.
Buni boshgacha qilib aytadigan bo‘lsak, Forobiy borligni zaruriy va imkoniyga ajratadi. Shunday
qgilib, dinning ikki asosiy tamoyilini, ya’ni ibtido va intiho (narigi dunyo) tamoyillarini tushunish
mumkin [5, 32-B].

Forobiy din va falsafa mavzusiga alohida to‘xtalib, quyidagilarni bayon giladi: “Ezgu din
bilan belgilangan mezonlar hagiqgiydir yohud hagigatga o‘xshash. Umuman olganda, hagigat — bu
insonning tug‘ma iste’dod yoki olingan bilimlari tufayli ishongan narsasidir”. Hagigat bolalikdan
hayotimiz mobaynida ongimizga mustahkam o*rnashib boradigan garashlar tizimi. Har bir inson 0‘z
ongidagi garashlarining darajasiga nisbatan hagigatni anglab yetadi yoki 0z ongidagi mezonlarga
muvofig o‘lchaydi. Umuman olganda, Forobiyda hagigatga yetishish masalasi eng dolzarb masala
sifatida garaladi. Aynan shu munosabat yuzasidan u din va falsafani hagiqgatga yetishishning turli
usullari tarzida ko‘rgan. U oz fikrini davom ettirgan holda ezgu dinni falsafaga o‘xshash, deya
ta’kidlaydi. Shu o‘rinda Forobiy ezgu din borasida quyidagilarni aytadi: “Ezgu dinning gilmish,
harakat va qarashlari vahiy bilan belgilanadi. Bu uslublardan biri yoki ikkalasi bilan birgalikda
amalga oshadi. Ulardan biri yuborilgan vahiy. Ikkinchisi, hukmdor Allohdan olgan vahiy orgali ega
bo‘lgan kuch yordamida gilmish va harakatlarni belgilab beradi, bu vahiy hukmdorga ezgu garash va
harakatlarni aniglash uchun yo*Ini ko‘rsatadi...

Na mohiyati jihatidan, na agidalari jihatidan insonni ishontira ololmagan ixtiyoriy din
adashgan, xato din deb hisoblanadi... Dinning aksariyat gismi falsafaga taallugli masalalarni
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muhokamaga qo‘yadi. Shu tufayli falsafa va din yagona tarkibni tashkil etadi. Din tavsiya etgan
agidalarga odamlar tabiiy holatdan yoki dinga asoslanib rioya qgiladilar, ya’ni buning o‘zi ham
falsafadir [6].

Din va falsafadagi kesishuvchi umumiy mavzular: hagigat, axlog, inson, jamiyat, yaxshilik va
yomonlik, borlig, bilish kabi mavzular insoniyatni gizigtirib kelgan va har bir mintaga faylasuflarida
bu dolzarb masalardan hisoblanadi.

Umuman olganda, hagigat — bu insonning tug‘ma iste’dod yoki olingan bilimlari tufayli
ishongan narsasidir... ezgu dinga kirgan hukmdorlikni amalga oshirish falsafa ixtiyoridadir... Ezgu
dinning mezonlarini yanada ezguliroq bo‘lgan narsa bilan aniglash va to‘g‘irlash mumkin emas,
chunki ezgu din oz ichiga barcha ezgu garashlarni gamrab oladi. Kim bunday o‘ylasa — u qonun
chigaruvchi va figxning bilimdonidir”’[6]. Biroq din har gancha ezgu va to*g‘ri bo*lishiga garamasdan
falsafadan keyin vujudga kelgan hisoblanadi. Bunga Forobiy ishonchli dalillar yordamida misollarni
keltiradi. “Ishonchli falsafa davri isbotlash uslubi - apodeyktikaning bu davrdan oldingi dialektik,
sofistik, shubhali yoki - xuddi uning o‘zi bo‘lgan - yolg‘on falsafa davrini tushuntirish zarurati
tug‘ilgan paytda barcha narsalarni uning yordamida aytish mumkin bo‘lgan bosgichga yetgan davrda
boshlandi. Din insoniyatning aglini egallagan bo‘lsada, vaqt hisobida falsafadan keyin turadi. Bir so‘z
bilan aytganda, din vakillari u (falsafa)ning yordamida xalgni o‘qitayotib, falsafaga tegishli usullarda
tadqgigot olib boriladigan agliy va amaliy narsalarni gidirganlar, bular quyidagilardir: ishontirish yoki
tasavvur qgilish yoki bo‘Imasa ularning birgalikda har ikkalasidir[7].

Ba’zi davrda falsafa va din bir-birini to‘ldirib, uyg‘unlashgan bo‘lsa, boshga davrda falsafani
noto‘g‘ri sharhlash ogibatida unga nisbatan nafrat kuchaygan. Aslida ikkalasi ham hagigat
tarafdorlaridir.

Islom falsafasida taqdir masalasi dolzarb va bahs-munozarali mavzu sifatida e’tirof gilinadi.
Taqdir hukmi hech kimga to‘lig anglashga berilmagan, uning asrori Yaratuvchining o‘zidadir.
Shunga garamasdan ulamolar tagdir xususida fikr yuritib uni “Mubran taqdir” va “Muallaqg taqdir”
kabi tushunchalarga tasniflashgan. Mubran taqdir — bu keskin taqdirdir, ya’ni inson umriga oid barcha
narsa, vogea-hodisalar avvaldan belgilangan, gancha umr ko‘rishi, boy yo boy bo‘Imasligi kabilar.
Muallaq tagdirda esa, shartli ravish aks ettirilinadi. Masalan, agar, inson o‘zgalarning baxtli-saodatli
bo‘lishiga ko*makchi bo‘lsa, u savob topadi va o‘zi ham baxtli bo‘ladi gabilida tushuntirilgan.

Demak, taqdir hukmi hagida ham inson fikr yuritgan va imkon gadar har ganday vaziyatda
ham insonlarni xayr amallarni bajarishga da’vat etib, fozillikka motivatsiya berishga undanilgan
holatlarni uchratish mumkin. Antik davr ta’limotlarini chuqur o‘rganib, mantiq ilmini yanada
rivojlantirib, masalalarga ratsional yondashish natijasida apodiktik bilimlarni shakllantirgan
faylasuflar ham ilohiyot masalalari oldida ojiz bo‘lib qolardilar.

A.A.Ignotenkoning fikricha, biz Forobiyni biron-bir musulmon jamoasiga mansub yo
mansub emasligi hagida ayta olmaymiz, ammo uning musulmon bo‘lganligiga hech kim shubha
gilmaydi. A.Zohidovning “Turkistonda o‘rta asr arab-musulmon madaniyati” nomli Kkitobida
Forobiyni shia bo‘lganligi ta’kidlangan. Asosiy masala asli boshga, uning tizimi pragmatik islom
asoslariga to*g‘ri keladimi yoki yo‘gmi? Aynan shu savolga javob berish uchun Forobiyning falsafiy
konsepsiyasining gaysi nugtai nazardan o‘rganish mumkinligini avvalam bor aniglab olish kerak.

A.A.Ignotenko Forobiyning ijtimoiy-siyosiy konsepsiyasini olimning diniy garashlardan
ustun deb hisoblagan. Bunda u Forobiyning o‘lgandan keyingi jazolash va taqdirlash hagidagi
masalasini ham ijtimoiy-siyosiy konsepsiya sifatida ko‘radi. A.A.Ignotenkoning fikriga quyidagicha
raddiya keltiramiz, Abu Nasr Forobiy o‘sha davr an’analariga ko‘ra o‘z asarlarining boshida
kalomdan foydalangan, Allohni madh etgan, ko‘plab asarlarida diniy kategoriyalarni go‘llagan,
Aflotun va Arastuning garashlarini to*g‘ridan-to‘g‘ri emas, islom bilan ziynatlab, sharhlaganligi
uchun ham olimlar uni “Islom olami falsafasining asoschisi”” unvoniga sazovor gilishgan.

“Birinchi mohiyat” tushunchasi Forobiyga xos termin. “Birinchi mohiyat” bu mutlag
mukammal bo*lgan, mavjud bo‘lgan, abadiy va doimiy borligdir. U o*zining mavjudlik sababiga ega
emas va bunday sababga muhtoj ham emas. Unga nisbatan tashgaridan nimanidir borligi hagida
gapirish noto“g‘ridir, chunki u nomoddiydir, shaklga ega emas va fazoda ma’lum bir holatda, ma’lum
bir joyni egallagan deb hisoblaydi.
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“Birinchi mohiyat” barcha narsalarning sababchisi hisoblanadi lekin, uning sababchisining
mohiyati yo‘g. Anglaganimizdek, “Birinchi mohiyat” bu Alloh. “Birinchi sabab” yo “Birinchi
mohiyat” o‘zini va yaratgan barcha narsalarini biladi. U yaratgan dunyoni tashkil giluvchi
narsalarning barchasi o‘zining mukammalligiga ko‘ra bir-biridan farglanadi. Eng nomukammallari
birlamchi umummiy materiyaga ega bo‘lsa, ularga nisbatan eng mukammali esa inson hisoblanadi.
Birlamchi mohiyat 0z-0°zini va ikkilamchi sabablarning har birini hamda ularning quyida joylashgan
har bir narsani biladi. Ikkilamchi sabablar na o*zlarini biladilar na boshga sabablarni lek, boshgalarga
nisbatan eng mukammal bo‘lgan inson o*zini, boshga sabablarni va Yaratuvchisini bilishga intiladi.
Shu tariga u “Birinchi mohiyat”ni va U yaratgan ashyolarni bilib yanada mukammallashib boradi.

Forobiy “Fuqaroliq siyosati” va “Fozil shahar aholisining qarashlari hagida kitob”ida
hammaning hayoti azaliy va abadiy, mutlag Komil va Qodir Vujud bilan bog‘ligligini ta’kidlagan.

“Ikkinchi muallim” shaharni ikki gismga ajratadi: fozil va johil. Mukammal jamiyat, ya’ni
fozil jamiyat to‘g‘risidagi ta’limotida mutafakkir odamlarni e’tiqod qilish ob’ekti va irgiga garab
emas, balki bilimi, agliy gobiliyati, ilm-fanga gizigishiga garab turli guruhlarga bo‘ladi. Forobiyning
fikricha, din erkin bo‘lishi kerak va u inson kamoloti va ma’rifatiga xizmat qilishi lozim deb
hisoblagan. Olim ko‘plab mamlakatlarda bo‘lish jarayonida, turli din vakillarini ko‘rgan, ulardan
sabog olgan. U Qur’oni Karimga katta hurmat bilan garagan va islom dinini eng mukammal din
sifatida anglagan. Dinni kishilarni xulg va odobga o‘rgatuvchi vosita deb bilgan. Shuninngdek, olim
g‘arazli magsadda jaholatga undovchi nafsga berilganlarning fikriga qo*shilmagan.

Forobiy oz asarlarining ma’lum bir sahifalarida alohida diniy tushunchalarga murojaat giladi.
U asarlarini keng ommaga tushunarli bo‘lishi uchun sodda shaklda bayon qgilgan deb aytishimiz
mumkin.

Olim nihoyatda kamtarona hayot kechirgan bo‘lishiga garamay, u odamlarni: *...shaxsiy
komillikning bu yo*li odam dunyo ishlarini tashlab, ulardan butunlay voz kechishini tagqozo etmaydi.
Uning fikricha, o‘zlarining yerdagi dunyolarida odamlar imkon gadar jamiyatda to‘g‘ri hayot tarzini
olib borishlari, agl, yaxshilik, adolat va boshga islom hamda umuminsoniy gadriyatlar asosida Fozil
shahar bunyod etishlari kerak”[8] -deydi.

“Falsafa — kiborlar uchun baxt-saodatga erishish yo‘li, din esa, uning tasavvurotdagi monandi
sifatida keng jamoatchilikni baxt-saodatga erishtirish uchun tarbiyalash va unga bilim berish
vositasidir. Zotan, kiborlar va oddiy odamlar orasidagi tafovut asosida nazariy bilimlarni egallashdagi
farglanish tamoyili yotadi”’[9, 77-78-B]. Forobiyning ta’kidlashicha, “keng jamoatchilik — shunday
odamlarki, ularning nazariy bilimlari keng targalgan fikr bilan tasdiglanadigan chegaraga ega.
Kiborlar — bu shunday odamlarki, ular nazariy bilimlarining birortasida ham keng tarqgalgan fikr
bo‘yicha zarur hisoblangan narsa bilan cheklanib golmaydilar”[10].

Forobiy bir dinni boshga xalgga o‘tishini (bu yerda islom dini nazarda tutilmoqgda) o‘rganib,
quyidagilarni aytadi. “Dini bor xalgning dini yo*‘q boshga xalgga o‘tishiga kelsak, bu holda boshqga
xalqdan gabul gilingan din gayta shakllanadi, ko‘payadi yoki kamayadi, u boshga xalgni ham
gonigqtirishi, u orgali tarbiyalash, o“qitish, boshgarish mumkin bo*lishi uchun unga turli o*zgartirishlar
kiritilinadi. Unda balki ularda din dialektika va sofistikadan oldin paydo bo*lgan bo‘lishi va ularning
gobiliyatlariga ko‘ra, paydo bo‘lmagan va oldinroq vujudga kelgan boshga xalgdan o‘tgan falsafa
ular gabul gilgan dindan so‘ng paydo bo‘lgan bo‘lishi mumkin. Mavjud din falsafaga qarshi
chigmasligiga va dindorlar unga garshi borib, uni tashlab yubormasliklariga, faylasuflar esa dindagi
ramzlar falsafaga tegishli ekanligini bilmagan holda u dinga garshi chigmasliklariga kafolat yo“q.
Faylasuflar dindagi ramzlar o‘zlariniki ekanligini bilganlaridan so‘ng esa, garshilik ko‘rsatmagan
bo‘lar edilar, biroq din odamlari u falsafaga garshi chiqgan bo‘lardilar. Falsafada ham, uning
odamlarida ham din va din odamlari ustidan hukmronlik yo‘q, lekin o‘zib olish g‘oyasi bor va bu
g‘oya odamlarini o‘zib oluvchilar, deb atashadi. Din falsafadan ozgina yordam oladi, lekin falsafa va
uning odamlarining din va uning odamlaridan katta zarar ko‘rmasligiga kafolat yo*q. Shuning uchun
ham falsafa odamlari din odamlariga garshi borishga majbur bo*layotgandirlar. Shu yo‘l bilan ular
dinning o‘ziga qgarshi chigishdan qutulishadi, lekin ularning dindagi ramzlarni tushuntirishga harakat
gilishdagi fikrlariga qgarshi chigishadi”[11, 381-382-B].
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Forobiy kalomni aniglashtirib, 0‘z zamonasi kishilarini va o*zidan keyingilarni asl hagigatdan
boxabar gilishga urindi. “Kalom ilmi va musulmon huquqi keyinroq paydo bo‘ldi va ularning (din va
falsafa) izidan bordi. Din gadimgi shubhali yoki yolg*on falsafa izidan borarkan, kalom va musulmon
huqugi ham uning ketidan boraveradi. Kalom ilmi o‘sha ramz va tasavvurlarni ishonchli hagigat deb
gabul qgildi va xulosa chigarish orgali isbot gilishga urindi.

Ma’lumki, kalom ilmi va musulmon huqugi dinga garaganda keyinrog paydo bo‘lgan, din esa
- falsafadan keyinroq, dialektik falsafa va sofistik falsafa apodiktik falsafadan oldin bo‘lgan. Bir so‘z
bilan aytganda, qurollarning qurollarda ishlatilishi uchun qurolning vaqt hisobidan oldin yasalishi
kabi falsafa ham dindan oldin bo‘lgan. Dialektika va sofistika daraxt mevasining daraxtdan oldin
oziglanishi kabi yoki daraxtning gullashi meva tugishidan oldin kelishi kabi falsafadan oldin bo*lgan.
Va din ham kalom va musulmon huqugiga nisbatan boshgaruvchi tomonidan go‘yilgan rais
xizmatkordan oldin bo‘lgani kabi va qurolni amalda ishlatish uchun oldin qurol yasalishi kabi
oldinroqg bo‘lgan”[ 11, 381-382-B ].

Yugoridagilar asosida Forobiyning fikrini quyidagicha izohlash mumkin, inson hagigatni
izlash chog‘ida kalom ilmi yoki musulmon huquqi bilan cheklanib golmasdan, Arastu ta’kidlagan
falsafaning bosgichlari — she’riyat, musiqa, sofistika, ritorika, apodiktikadan ham foydalanish
kerakligini nazarda tutgan. Forobiy din va falsafa o‘rtasiga katta to‘sig o‘rnatmaydi. U muammoli
dunyoning barcha masalalariga yechim bo‘lib xizmat giladigan markaz sifatida insonni ko‘radi. Zero,
inson bo‘lmaganida edi, falsafa ham, din ham, hech ganday vahiy ham bo*Imasdi. Inson bor ekan,
ular bor. Forobiydinning nazariy asoslarini tashkil etuvchi ustqurma sifatida nazariy falsafani e’tirof
etgan. Olim nazariy falsafani hagigatga ongli ravishda erishish sohasi deb bilgan.

“Ikkinchi muallim” falsafani nazariy va amaliyga bo‘ladi. Uningcha, tafakkuriy nazariy
falsafa — bu inson idrok etib, to‘lig amalga oshira olmagan falsafa bo‘lsa, amaliy falsafa — bu inson
idrok etib, amalga oshira oladigan falsafadir (din bilan ham xuddi shundaydir).

Dinning amaliy gismi to*ligligicha amaliy falsafaga kiradi. Dinning nazariy garashlari nazariy
falsafada 0°z isbotlarini topadi va din tomonidan dalilsiz gabul gilingandir. Demak, din tashkil topgan
ikki gism falsafadan olingan.

Inson bilishi mumkin bo‘lgan bilimlar nazariy va amaliy gismlarga bo‘linadi. Amaliy bilimlar
insonning bevosita faoliyati bilan bog‘lig. Nazariy bilimlar esa murakkabroqg bo‘lib, uni har ganday
kishi ham anglab yetavermaydi. Forobiy 4lall 5 4.kl (, 483\e (Falsafaning dinga munosabati) asarida:
“Nazariy ilm Allohning vahiysi yuborilgan insonga yetishi va bu insonda vahiydan kuch paydo
bo‘lganligini ko‘rsatib beradi”’-deydi. Agar bizda nazariy bilim bo‘Imasa, vahiy va u bilan bog‘liq
holatni anglab yetolmaymiz. Bundan kelib chigadiki, Alloh taolo payg‘ambarlariga Jabroil farishta
orgali vahiy yuborgan, deb ta’kidlagani bilan insonda to‘lig ishonch shakllanmaydi. Bu to‘lig ishonch
shakllanishi uchun insonda nazariy bilim kuchli bo‘lishi kerak. Shu bilan birga, nazariy garashlar
bo‘lmaganda, payg‘ambar insonlarga o‘zining vahiy orgali gabul gilib olgan so‘zlarini to*lig‘icha
anglata olmagan bo‘lardi. Zero, Qur’ondagi barcha oyatlar fagat amaliy faoliyat bilan bog‘liq emas-
da! Hayotda shunday masalalar borki, ularni inson harchand amaliy harakat bilan mashg‘ul
bo‘lmasin, zarracha ham anglab ololmaydi. Chunonchi, insonning mohiyati, borligning vujudga
kelishi, koinot va nihoyat, Xudoning zoti va mavjudligi kabi... birinchilardan keyingilarning paydo
bo‘lishi, ularning nisbati, tuzilmasi va o*zaro alogasini tushuntirib beradi’[11, 319-320-B].

Forobiy falsafada nazariy bilimning ustunlik gilishiga zarurat borligini ta’kidladi.

Mana shu ma’noda dindagi nazariy garashlar falsafadagi nazariy garashlarning samaralaridir.
Ammo Forobiy dinni inkor gilmadi, balki yuqorida ta’kidlaganimizdek, falsafa xos insonlar uchun,
din esa keng jamoatchilik uchun vosita bo*ldi. Ular orasidagi farg fagat shunda namoyon bo‘ladiki,
arab-musulmon donishmandlarining falsafasida islom e’tigod giluvchilarning bilimlari orgali, din esa
xuddi shu hagigat va vahiylarni e’tigod giluvchilarning chalasavod guruhlari uchun tushunarli
tasvirlari orgali Alloh, dunyo, inson va ular o‘rtasidagi munosabatlarni talgin gilgan[8].

Forobiy olamni bilishda odamning ijtimoiy kelib chigishi, ta’lim-tarbiyaning o‘rni hamda uni
qurshab turgan shaxslarga bog*liq deb hisoblagan

Inson irodasiga bog‘liq bo‘lgan tushunchalarni ijtimoiy fanlar o‘rganadi, inson irodasiga
bog‘lig bo‘Imagan tushunchalarni tabiat hagidagi fan o‘rganadi”[12].

57



| KYPHA PEHECCAHCA LEHTPATBHOT A3I | JOURNAL OF CENTRAL ASIAN RENAISSANCE

Inson bu dunyoga kelib, u o‘ziga nima uchun, gachondan, nega ... kabi savollarni berib,
hagigatni izlaydi. Saodat yo‘lidagi har ganday harakat yaxshilikdir. Har bir individ o‘zining
individual jihatlari bilan ajralib turishi ma’lum. Har kim oz oldiga magsad qo‘yadi hamda magsad
va ehtiyojlarini gondirishga harakat giladi. Inson e’tiqod egasi, u nimagadir e’tigod gilmasdan yo
ishonmasdan faoliyat yurita olmaydi. Inson hagiqatni izlaydi, baxt-saodatli yashashga harakat giladi,
ammo baxt tushunchasi va mohiyatini har kim har xil tushunadi. Forobiy fikriga ko‘ra, inson baxt-
saodatga erishmog‘i uchun, eng avvalo, baxt hagida bilimga ega bo‘Imog‘i, so‘ngra baxtga erishish
yo‘llari, vositalarini bilmog‘i kerak, deydi.

Forobiy Aflotun va Arastularning davlat, jamiyat, borliq kabi garashlarini islom dini bilan
uyg‘unlashtirdi va islom olami falsafasining asoschisi bo*lib maydonga chiqdi. Forobiy Aflotun va
Arastuni hamda din bilan falsafani o‘zaro murosaga keltirishga harakat qildi. Bu nazariya esa o‘rta
asrlarda Sharq va G*arb faylasuflari orasida keng tarqgalib, muvaffaqgiyatga olib keldi. Ammo bu
murosa zaruriyatga aylanmadi. Demak, bu nazariyani murakkab va lo‘nda bayon gilgan lbn Sino
tomonidan qizg‘in go‘llab-quvvatlangan bo‘lsa-da, G‘azzoliy ularga raddiya yozdi. Nasroniy
olimlarining bu nazariyaga qgarshiligiga garamasdan, u har doim ularning hurmatiga sazovar bo‘ldi.
Tarixdan ma’lumki, falsafani tushunish va tushuntirish turli davrlarda turlicha targ‘ib gilingan.
Falsafani din bilan kelishtirish esa, o‘ta murakkab vazifa hisoblangan va hozir ham shunday. Abu
Nasr Forobiy esa bu ikki murakkablikni 0‘z zimmasiga olib, insoniyatga anglatish uchun ulkan
xizmatlarni amalga oshirganligini tahlilini ushbu paragrafda atroflicha bayon gilishga harakat gildik.

Abu Nasr Forobiy falsafasining inkor etib bo‘lmaydigan joyi shundaki, u nazariy falsafani
haqiqiy va asosiy ilm, deb bilib, golgan barcha fanlarni unga tobe bo‘lgan ikkinchi darajali sohalar
magomiga qo‘ygan. Falsafiy maktablar o‘rtasidagi umumiy dunyogarashlar bilan kifoyalanmadi.
Uningcha, haqiqiy falsafa bilan haq din, ya’ni islom dini birdir. U falsafani hamma ham
fahmlamasligini anglagan. Forobiy falsafa fagat xos (ziyoli)larga tegishliligini, dinning tili esa ham
xoslarga ham avomga tushunarliligini asarlarida ifodalagan.

Xulosa qilib aytadigan bo‘lsak, magolada biz Forobiy ratsional borligda insonning o‘rni,
Sababi Avvalning zarurati va u yaratgan javharlarning ba’zisining mohiyatini inson agli tufayli
anglash imkoniga egaligi haqgidagi fikrlari tahlil gilingan. “Ikkinchi muallim” tomonidan borligda
inson o‘rni va u yaratilgan mavjudotlar orasida yetakchiligi asoslab sharhlangan. Hayot hikmatlarga
boy bo‘lsa-da, hamma ham bu hikmatlarni qomusiy olimlar kabi ko‘rmaydi va anglamaydi.
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