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АННОТАЦИЯ 
Данная статья посвящена исследованию теоретических основ взаимосвязи между шариатом и 
истиной. В центре внимания находится анализ соотношения норм шариата и процессов 
осмысления истины через призму категорий “хукм” и “хикмат”. Исследование направлено на 
выявление концептуальных принципов, объединяющих шариат и истину, в контексте 
исламской юриспруденции (фикха) и суфийской традиции. Особое внимание уделено вопросу 
гармонизации внешних нормативных предписаний шариата с их внутренней сущностной 
основой, что иллюстрируется посредством анализа взглядов различных классических и 
современных ученых. Кроме того, обосновывается, что привязка “хукм”а к принципам 
справедливости и мудрости (хикмат) выступает в качестве ключевого инструмента в процессе 
постижения истины. 
Ключевые слова: шариат, истина, “хукм”, “хикмат”, “фикх”, суфизм, теоретические основы, 
внутренняя сущность, внешние предписания. 
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HUKM VA HIKMAT: SHARIAT VA HAQIQAT O‘RTASIDAGI BOG‘LIQLIKNING 
NAZARIY ASOSLARI 

ANNOTATSIYA 
Ushbu maqola shariat va haqiqat o‘rtasidagi bog‘liqlikning nazariy asoslarini o‘rganishga 
bag‘ishlangan. Unda hukm va hikmat tushunchalari asosida shariat meyorlari va haqiqatni idrok qilish 
o‘rtasidagi munosabatlar tahlil qilinadi. Maqola fiqh va tasavvuf ilmlari doirasida shariat va haqiqatni 
birlashtiruvchi tamoyillarni yoritishga qaratilgan. Muallif shariatning tashqi qoidalari bilan 
haqiqatning botiniy mohiyatini uyg‘unlashtirish masalasiga e’tibor qaratib, bu borada bir qancha 
olimlarning qarashlarini tahlil qiladi. Maqola shuningdek, hukmning inson manfaati va hikmat 
tamoyillariga asoslanishi, bu orqali haqiqatga yetishish yo‘lidagi muhim vosita ekanini asoslab 
beradi. 
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HUKM AND HIKMAH: THEORETICAL FOUNDATIONS OF THE RELATIONSHIP 
BETWEEN SHARIA AND HAQIQAH 

ABSTRACT 
This article explores the theoretical foundations of the relationship between Sharia and Haqiqah. It 
focuses on analyzing the connection between Sharia norms and the process of understanding truth 
through the lens of the concepts of hukm and hikmah. The study aims to identify the conceptual 
principles that bridge Sharia and Haqiqah within the frameworks of Islamic jurisprudence (fiqh) and 
the Sufi tradition. Special attention is given to the harmonization of the external legal precepts of 
Sharia with their inner essential meanings, illustrated through an examination of the views of various 
classical and contemporary scholars. Furthermore, the article substantiates that the grounding of 
hukm in the principles of justice and wisdom (hikmah) serves as a key instrument in the pursuit of 
truth. As a result, a deeper methodological understanding of the relationship between Sharia and 
Haqiqah is established.   
Keywords: Sharia, Haqiqah, hukm, hikmah, fiqh, Sufism, theoretical foundations, inner essence, 
external norms. 
 

Введение и актуальность темы. В исламе предписания шариата и духовная мудрость 
(хикма) взаимосвязаны и дополняют друг друга. Истинное понимание религии предполагает 
не только соблюдение внешних предписаний, но и осознание их духовного смысла. 
Взаимосвязь шариата и духовной мудрости отражает целостность исламского учения, в 
котором форма и содержание находятся в гармонии. Настоящая работа посвящена 
исследованию этой взаимосвязи и её значения для полноценного понимания исламского пути. 

Прежде чем анализировать соотношение между шариатом и истиной (хакикат), важно 
раскрыть сущностное содержание понятий «шариат» и «тасаввуф». Термин «тасаввуф», 
заимствованный из арабского языка, в настоящее время употребляется в отношении 
теоретических основ тарикатов, признанных представителями ахлю сунна валь-джамаа. 

Термин «тасаввуф» имеет несколько версий происхождения, из которых ниже 
приводятся пять [1:24]: 

1. Данный термин выводится из слова «шерсть» (الصوفة); при этом 
подразумевается, что суфи выражает полную покорность перед Аллахом, подобно 
клоку шерсти, брошенному на землю и не обладающему ни собственной волей, ни 
направлением. 

2. Согласно другой точке зрения, данный термин происходит от значения 
«пучок волос на затылке» ( القفا  Суфии были так названы потому, что, подобно .(صوفة 
мягким волоскам, растущим в области затылка человека, они отличаются мягким 
нравом и кротостью. 

3. Термин может происходить от слова «свойство, качество» (الصفة), 
поскольку суфий характеризуется совершением благих деяний и отказом от пороков 
 .(اتصاف)

4. Существуют также взгляды, согласно которым термин «тасаввуф» 
происходит от слова «чистота» (الصفاء). Абу-ль-Фатх Бустий, подтверждая данное 
мнение, говорит следующее: Люди высказывали различные мнения и расходились во 

mailto:nigora_24@yahoo.com
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взглядах относительно термина «суфи». Некоторые утверждали, что этот термин 
происходит от слова «шерсть». Однако я отношу это наименование лишь к тому, кто 
пребывает в искренних отношениях с Аллахом и очистил себя, прежде чем достичь 
суфийского макама. 

5. Данный термин выводится из слова «суффа» (ّة  поскольку суфии ,(الصف
обладают теми же качествами, что и «ахль ас-суффа». 

Анализ литературы по теме. В источниках в качестве первого лица, названного 
именем «суфи», упоминается выходец из Куфы Абу Хашим ас-Суфи (ум. 160/776 г.) [3:25]. В 
ряде исследований в качестве первой общины, известной под названием суфиев, упоминается 
мусульманская группа, действовавшая в Басре под руководством Абу Хатима ал-Аттара (ум. 
260/884 г.) [18:223]. Абу Хатим в своё время подвергал критике суфиев, носивших одежду из 
шерсти, обвиняя их в демонстративном выставлении напоказ своих внутренних состояний и, 
тем самым, в стремлении обособиться от остальных мусульман. Обычай ношения шерстяной 
одежды к моменту появления первой группы мусульман, получивших наименование «суфи», 
постепенно превращался в исчезающую традицию. Данное обстоятельство представляет 
собой любопытное истолкование взглядов о том, что слово «тасаввуф» изначально 
происходит от корня со значением «шерсть» [23:78]. 

Через багдадских саликов, присутствовавших в данных суфийских кругах Басры, их 
воззрения начали широко распространяться и в Багдаде. В качестве наиболее известного 
представителя багдадских суфиев можно назвать Джунайда ал-Багдади (ум. 298/910 г.). 
Первые суфийские общины, сформировавшиеся в Басре и Багдаде, в своих воззрениях делали 
акцент на любви к Аллаху, установлении с Ним тесной духовной связи и непосредственном 
познании Бога. В источниках того периода они характеризуются как первые личности, 
обсуждавшие вопросы искреннего поминания Аллаха, направления всех устремлений к 
единой цели – стремлению и любви к Богу, а также приближения к Нему и достижения 
состояния духовной близости с Ним. [25:461]. 

Их также описывают как первых личностей, способных постигать скрытые духовные 
истины благодаря хорошему владению языком знамений, в связи с чем по отношению к ним 
был введён в употребление новый термин – «суфи». Впоследствии авторы, работавшие в 
рамках суфийского направления, стали применять термин «суфи» не только к суфиям Басры 
и Багдада того периода, но и к их современникам, а также к благочестивым личностям, 
жившим ранее [24:187]. Хотя мусульмане раннего исламского периода, известные своей 
набожностью, в своё время не именовались «суфиями», в определённой степени считается 
оправданным называть их суфиями, поскольку они оказали значительное влияние на 
формирование того тасаввуфа, который известен нам сегодня [23:78]. 

Анализ и результаты. Слово «шариат» в арабском языке обычно переводится как 
«исламское право» или «исламское законодательство». Данное слово, образованное от корня 
ша-ра-а (شرع), употребляется в различных значениях. «Потом Мы наставили тебя на путь из 
повеления. Следуй им и не потакай желаниям тех, которые не обладают знанием» [21:500], в 
18-м аяте суры «аль-Джасия» слово «шариат» указывает на систему норм и предписаний 
ислама, поскольку учение исламской религии обладает стройным порядком правил, 
соответствующих значению прямого и свободного пути, не содержащего препятствий 
[15:176–179]. В 13-м аяте суры «аш-Шура» говорится: «Он узаконил для вас в религии то, что 
заповедал Нуху (Ною), и то, что Мы внушили тебе в откровении, и то, что Мы заповедали 
Ибрахиму (Аврааму), Мусе (Моисею) и Исе (Иисусу): «Исповедуйте религию и не 
расходитесь во мнениях относительно нее». » [21:484]. 

Когда слово «шариат» используется в форме ша-ра-а, как в 18-м аяте суры «аль-
Джасия», оно означает путь, метод или наиболее правильное религиозное учение. Для 
обозначения пути, по которому течёт вода, употребляется слово «шар’a» [15:176–179], а 
выражение «шир‘ат аль-маа» использовано в значении водного пути. Это слово у арабов 
означало «путь, ведущий к постоянному источнику воды», а более точно – склон, по которому 
стекает вода в большой водоём или крупную реку. 
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Форма глагола этого слова также использовалась для обозначения того, как животные 
достигают источника воды. Кроме того, она применялась для описания наклона головы 
животного, чтобы пить воду, или наклона человека, чтобы набрать воду в рот [23:78]. Асхабы 
и таби‘ун использовали этот глагол также в значении набирания воды из сосудов и омывания 
отдельных частей тела при омовении [16:286]. 

Слово «шариат» означало «пить из постоянного источника воды» или «приходить к 
источнику воды», и для арабов эпохи откровения оно имело значение «жизни». В Коране вода 
определяется как основа жизни следующим образом: «Аллах сотворил все живые существа из 
воды» [21:562]. Для выражения противоположного значения глагола ша-ра-а арабы 
использовали глагол «камаха», который обычно применялся по отношению к животному, 
отказывающемуся пить из источника воды, запрокинув голову вверх. В Коране это слово 
встречается лишь один раз. В аяте тех, кто отверг послание Аллаха, описывают как 
«мукмахун»: «... и их головы задраны» [21:562]. Существует символическое сходство между 
тем, как животное наклоняет голову, чтобы пить воду, и тем, как мусульманин подчиняется 
установленным Аллахом нормам, чтобы оживить своё сердце; это сходство воплощается в 
физической форме через движения руку’ и саджда в молитве [23:78]. 

В Коране форма слова «шариат» как «шир‘ат» употребляется в значении 
«божественный путь», который отражается в следовании предписаниям Аллаха: «Каждому из 
вас Мы установили закон и путь» [21:562]. Многие сахабы, например Ибн Аббас (р.а.), 
отмечали, что слово «шариат» по смыслу совпадает со словом «сабиль», обозначающим 
«путь» [13:247]. Помимо значений «правильный путь», «источник воды», «смысл религии» и 
«путь, ведущий к истине», слово «шариат» в переносном смысле употребляется также в 
значении удовлетворения духовной жажды тех, кто следует этим путём, и их очищения. Юсуф 
Хамид Олим (ум. 1988 г.) даёт следующую характеристику термину «шариат»: «Это 
донесение людям через пророков Аллаха принципов правильной веры, норм общественных 
отношений и интересов, существующих в человеческих деяниях». [28:68].  

Понимание этого термина исключительно через первичные значения, такие как 
«закон», «законодатель» или «правовая теория», является формальным и осуществляется 
ценой жертвы истинного и глубокого смысла слова. Термин «шариат» не ограничивается 
значением «закон», но выражает более широкий смысл. Он охватывает нормы морали и учит, 
каким образом совершать совершенное поклонение Аллаху. 

Изучение сущностного содержания понятий «шариат» и «тасаввуф» показывает, что 
противопоставлять эти два понятия является искусственным подходом. Пророк (с.а.в.) 
говорил: «Остерегайтесь! В теле есть кусок плоти. Когда он праведен, всё тело праведно; когда 
он испорчен, всё тело испорчено. Остерегайтесь! Это – сердце» [16:286]. Кроме того, сердце 
приводится как критерий духовного состояния человека и способность различать правильное 
и неправильное: «Плохое дело – это то, что волнует твоё сердце» [17:342]. Следовательно, с 
точки зрения суфиев, истинный факих не ограничивается лишь заучиванием знаний или 
знанием свода предписаний, но обладает глубоким знанием в своём сердце, позволяющим 
различать правильное и неправильное. 

Ведущий представитель таби‘ун, Хасан аль-Басри (ум. 110/728 г.), отвечает на вопрос 
своего ученика Имрана Касира. Услышав ответ Хасана аль-Басри, ученик возражает: «Но 
учёные-факихи выражают иное мнение». На это Хасан аль-Басри отвечает: «Знаешь ли ты, кто 
истинный факих? Факих – это тот, кто кто подчиняет мирские желания своему сердцу, 
способен глубоко рассматривать религиозные вопросы и всегда стойко пребывает в 
поклонении» [11:359]. Имам Малик, подчёркивая, что знание не состоит лишь в накоплении 
множества сведений, сказал: «Знание – это свет, который Аллах вложил в сердце человека» 
[4:87–88]. 

К X веку улемы стремились раскрыть сущностное содержание ислама через 
осмысление понятия мудрости, заложенной в основе шариатских предписаний. В 
деятельности Хакима ат-Тирмизи (ум. 298/910), жившего в этот период, также отчетливо 
прослеживается попытка объединения сфер фикха и тасаввуфа. В связи с тем, что Имам ат-
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Тирмизи уделял особое внимание осмыслению мудрости, заложенной в шариатских нормах и 
предписаниях, особенно той мудрости, которая должна быть постигнута муджтахидом, ему 
был присвоен почётный титул «Хаким» [10:136]. 

В ранних фикхийских и суфийских воззрениях подходы, связывающие понятие хикмы 
с практическими предписаниями, встречаются крайне редко. На самом деле, с лексической 
точки зрения, понятия «хикма» и «хукм» тесно взаимосвязаны, оба происходят от одного 
корня. Мафассир Ибн Джарир ат-Табари поясняет, что понятие «хикма» происходит от слова 
«хукм», означающего различение истины и лжи, и трактует хикму как практическое 
выражение хукма. По его мнению, «хикма» является знанием о предписаниях Аллаха [12:391]. 

Помимо Имама ат-Тирмизи, ещё двум современникам было присвоено звание 
«Хаким», и некоторые учёные сделали вывод, что этот титул в северо-восточных регионах 
Хорезма и Мавераннахра являлся социальным рангом, присваиваемым обладателям 
духовного знания [2:47]. 

Одним из них был ученик Хакима Термизийя – Мухаммад ибн Умар Абу Бакр Варрак 
аль-Хаким (ум. 280/893 г.). Он подчёркивал, что калам, фикх и тасаввуф являются 
взаимодополняющими науками, и говорил: «Кто считает, что одного калама достаточно, а 
фикх и зухд (отречение сердца от мирских привязанностей) не изучает, тот станет зиндиком 
(Зиндик – термин, который в богословской полемической литературе использовался для 
обозначения последователей немонотеистических религий; в более широком смысле он 
обозначает «неверующего в Аллаха», противоположного верующему (му’мин).). Кто считает 
достаточным только зухд без знаний калама и фикха, тот приходит к нововведениям (бид‘аты). 
Кто думает, что фикха достаточно, но не обладает знаниями зухда и калама, тот станет 
фасиком (Фасик – это человек, отклонившийся от соблюдения основных обязанностей, 
поступающий неправильно с точки зрения мусульманской морали, но при этом не 
отказавшийся от веры в ислам.). Лишь тот, кто овладел всеми этими науками, обретает 
спасение» [26:180]. 

Сам Хаким Термизий также высказывает сходную мысль: «Внешняя сторона религии 
регулируется и основывается на знании шариата, тогда как её внутренняя сторона 
упорядочивается и возвышается через истинное духовное знание, то есть знание истины. 
Доказательство этому в том, что религия бывает правильной только через истинное 
богобоязненное поведение. Пророк (с.а.в.) указывал на сердце, говоря: «Богобоязненность 
здесь». Поэтому тот, кто опирается на внешнее знание как источник богобоязненности, но 
отвергает внутреннее знание, относится к лицемерам. Тот же, кто опирается на внутреннее 
знание как источник богобоязненности, но не изучает внешнее знание для поддержки шариата 
и отвергает его важность, является зиндиком. Его внутреннее знание не является истинным 
знанием, а лишь искушением шайтана» [8:53]. 

Исследования показывают, что в данных регионах существовала традиция называть 
лиц, стремившихся к гармоничному сочетанию духовности с исламскими науками, «ахль аль-
хикма» и именовать их х̣акимами. Особенно отчётливо данная тенденция проявляется в 
деятельности Хакима ат-Тирмизи, который поставил понятие хикмы в центр своего учения. 
Согласно источникам, для Хакима ат-Тирмизи хикма заключалась в более глубоком 
постижении Корана, хадисов и шариата, достигаемом посредством духовного познания. Не 
исключено также, что именно он положил начало данной традиции. В пользу этого 
свидетельствует то, что Абу Бакр Варрак признавал Хакима ат-Тирмизи своим наставником, 
а его взгляды на хи̣кму полностью соответствуют учению Хакима ат-Тирмизи. [7:629]. 

Абу Касим Исхак ибн Мухаммад Хаким Самарканди (ум. 342/953), в свою очередь, 
являлся учеником Абу Бакра Варрака [2:47]. Хаким Самарканди подготовил расширенный 
комментарий к труду Имама ат-Тирмизи и тем самым продолжил и развил его научное 
наследие [5:19]. В этой связи можно утверждать, что так называемая школа или традиция 
«хакимитов», о которой упоминал Худжвири (ум. 465/1072), была заложена именно Хакимом 
ат-Тирмизи и получила дальнейшее развитие через его учеников. 
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Пророк (с.а.в.) назначал некоторых из своих сподвижников правителями (хакимами) в 
различные регионы. Поэтому, когда в хадисах упоминается процесс иджтихада, в первую 
очередь имеется в виду именно деятельность таких правителей. Ярким примером служит 
хадис, переданный от Амра ибн аль-Аса: «Если правитель, вынося решение, совершает 
иджтихад и достигает правильного вывода, ему полагается двойная награда; если же он, 
совершая иджтихад, ошибается, ему полагается одна награда». Эти правители обладали 
опытом, мудростью и проницательностью, что позволяло им разрешать споры среди 
соплеменников. Данное обстоятельство подчеркивает тесную лексическую и содержательную 
связь между понятием мудрости (хикма) и фикхом. 

Первоначальное значение термина «хикма» – «предотвращение во благо исправления». 
Когда арабы употребляли слова «хакумту, ахкамту, хаккамту», это означало «я запретил, 
запретил повторно, исправил». В этом контексте человек, выносящий решения между людьми, 
назывался «хаким», поскольку он обеспечивал справедливость и исправление, предотвращая 
жестокость тирана. Термин также несёт смысл «целостного» и «совершенного», отражая идею 
сохранения чего-либо подальше от того, что могло бы повредить или нарушить его состояние. 
Кроме того, слово «хикма» используется в значениях «справедливость», «знание», 
«мудрость», «пророчество», а также в контексте Корана и Инжиля [14:207]. 

Цель установления предписаний также обозначается термином «хикма». Мудрость 
этих предписаний заключается в обеспечении пользы, к которой они направлены, или в 
предотвращении вреда, от которого необходимо защитить человека. Именно это составляет 
смысл шариата – охрану интересов и благополучия человека. 

Слово «хикма» также означает заботу о сердце человека, стремление облегчить его 
трудности и устранить преграды на пути духовного совершенствования. Оно употребляется 
для обозначения общих целей, таких как искреннее поклонение Аллаху и упование на Него. 
Мудрость в посылании пророков и ниспослании шариата заключается в том, чтобы направлять 
человека к повиновению Аллаху и уберегать его от поклонения другим. Исходя из этого, 
хикму можно понимать как защиту универсальных интересов человечества и стремление к 
достижению общих благих целей [19:20]. 

Слово «хикма» широко используется и в значениях «Это является совершенной 
мудростью» [21:528], «… кому дарована мудрость, награжден великим благом… » [21:45], а 
также «… Аллах ниспослал тебе Писание и мудрость…» [21:45]. В произведениях по фикху 
упоминаются как предписания, так и их мудрость. Например, в источниках употребляются 
выражения «предписание и мудрость молитвы», «предписание и мудрость закята» и 
подобные. Поэтому знание норм и способность постигать их мудрость также считается частью 
фикха. Иными словами, знание предписаний – это фикх, а знание их мудрости – «фикх фикха» 
[22:23]. 

Некоторые учёные объясняли понятие хикмы как глубокое понимание ислама и его 
норм [12:391]. Мафассир Джабир ибн Зайд (ум. 93/711 г.) определял хикму как острый разум, 
служащий для понимания религиозных вопросов, и говорил: «Хикма – это свет Аллаха, 
вложенный в сердце, с помощью которого сердце способно постигать истину» [12:391]. 
Различение понятий осуществляется с помощью разума, который позволяет человеку глубоко 
изучать свою религию, размышлять и постигать мудрость творений Аллаха [20:420]. 

В вопросах взаимоотношений между Аллахом и слугой роль разума крайне важна, что 
проявляется в объяснении мудрости всех основных вопросов фикха через гармонию 
откровения и разума. Однако учёные подчёркивают, что не все предписания шариата можно 
постичь только разумом. Например, разумом невозможно понять причины количества 
рак‘атов в молитве, повторения саджд в каждом рак‘ате и подобные вопросы. 

Аллах создал для людей всё необходимое и, не вдаваясь в мелкие детали, даровал им 
общие знания, необходимые для жизни. По мнению факихов, мудрость и цель шариата 
известны нам в общих теоретических и методологических чертах, однако естественно, что 
некоторые детали и второстепенные аспекты остаются скрытыми. Иными словами, смысл 
отдельных предписаний недоступен нашему полному пониманию. Главное же заключается в 
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том, что всё, что Создатель сотворил, служит пользе и благу человека. Аллах наделил человека 
разумом, и именно с его помощью необходимо распознавать красоту и пользу, заложенные в 
предписаниях, и применять их в повседневной жизни. 

Рувайм ибн Ахмад (ум. 303/915–916 гг.) рассматривал связь между хикмой и хукмом 
как проявление мудрости в процессе применения предписаний. По его мнению, хикма 
заключается в способности различать, когда и в какой ситуации следует применять то или 
иное предписание. Он отмечал: «Один из свойств мудрого человека состоит в том, что он 
проявляет широту по отношению к своим братьям в правовых вопросах, но в отношении себя 
действует строго. Давать другим широту (тавсия) означает следовать истинному знанию, а 
ограничивать собственные возможности (тазиq) – проявление осторожности, что является 
условием богобоязненности (вара‘)» [26:148]. 

Следующие слова Хасана аль-Басри стали решающим аргументом для Хакима 
Термизийя: «Мы разъясняли причины шариатских норм, постигаемых нами через хикму… То, 
что оставалось сокрытым от нас, мы принимали и, выполняя это, сохраняли своё положение 
слуги» [9:77]. Под влиянием этого подхода Хаким Термизий начал давать комментарии о 
мудрости шариатских предписаний и причинах их практического применения [23:78]. 

С целью обоснования своего понимания хикмы Хаким Термизий приводит два аята из 
Корана. Эти аяты показывают, что хикма даётся не всем, а только тем, кого Аллах избрал, кто 
подчинил своё «я» на пути Аллаха, очистил своё сердце от страстей и желаний, благодаря чему 
удостоился Его милости и получил свет в сердце. Когда этот свет загорается в их сердцах, они 
способны постигать хикму «глазами сердца» [9:75]. 

Хаким Термизий начинает своё изложение с аята: «Он дарует мудрость, кому пожелает, 
и тот, кому дарована мудрость, награжден великим благом». Этот аят показывает, что хикма 
не даётся всем. Далее в аяте сказано: «Однако поминают назидание только обладающие 
разумом» [21:562]. Здесь используется слово «разум» (люб), то есть «ядро», что можно 
понимать как «обладатели сути», способные постигнуть суть сказанного. Кроме того, аят «Мы 
даровали Лукману мудрость» [21:345] также подтверждает, что хикма даётся только 
избранным Аллахом людям. 

Некоторые заблудшие секты, в частности, батиниты-исмаилиты, утверждали, что 
Аллах создал всё с определённой причиной и что им известны все эти мудрости. По их 
утверждению, сокровенные мудрости Аллах передал пророкам, а те, в свою очередь, 
передавали их имамам, являвшимся их представителями. В ответ учёные ахль ас-сунна ва-ль-
джамаа подчёркивают, что Аллах действительно создаёт всё на основе мудрости, но это не 
означает, что все мудрости обязательно должны быть постижимы людьми. Аллах сотворил 
Землю для испытания и не сообщил людям о мудрости некоторых вещей как о необходимости 
испытания. 

Аллах создал людей с различными характерами, темпераментами, уровнями 
интеллекта, стремлениями и интересами. Он сделал людей зависимыми друг от друга, чтобы 
они могли удовлетворять свои потребности. Ведь при полной равенстве и абсолютной 
идентичности испытание и проверка теряют свой смысл. Чтобы жизнь людей продолжалась и 
земное испытание имело истинный смысл, они нуждаются друг в друге. Эта ситуация 
отражена в аятах: «…и возвысил одних из вас над другими по степеням, чтобы испытать вас 
тем, что Он даровал вам» [21:491] и «Если бы Аллах не сдерживал одних людей посредством 
других, то земля пришла бы в расстройство» [21:41]. 

Различия в природе людей, требованиях общества и формах взаимоотношений в их 
среде проживания служат условием испытания. Чтобы отношения были основаны на 
мудрости, правитель, подчинённые ему лица и все слои общества не могут быть одинаковыми 
и равными во всех ситуациях. Иначе, при полной идентичности людей, исчезала бы разница 
между управляющим и управляемым. В этой связи приводится хадис: «Если люди обладают 
различными возможностями и условиями, они пребывают в спокойствии. Если же они 
одинаковы во всём, они погибают» [20:34]. 
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Хаким Термизий, чтобы обосновать свои взгляды на хикму, обратился к двум хадисам 
Пророка (с.а.в.). В первом хадисе говорится: «В каждом аяте Корана есть внешний и 
внутренний смысл» [12:31]. Во втором хадисе сподвижники спросили Пророка: «Когда мы 
слышим, как Вы читаете Коран, мы ощущаем особое наслаждение; когда же кто-либо другой 
читает его, мы этого наслаждения не испытываем». На это Пророк (с.а.в.) ответил: «Это 
потому, что вы читаете Коран ради его внешней стороны, а я читаю его ради внутренней» 
[9:74]. Хаким Термизий поясняет: «Когда Пророк (с.а.в.) читал Коран, он ощущал хикму, 
заключённую в словах. Поэтому его чтение доставляло слушателям удовольствие, так как оно 
было украшено светом этой хикмы» [9:74]. 

Информация, передаваемая людям, может быть понята ими по-разному. Кто-то что-то 
знает, а кто-то не знает этого. Кто-то постиг одно полностью, а другой – лишь частично. Такая 
ситуация является естественной. То же самое относится и к шариатским предписаниям и их 
хикме. Аллах сообщает нам о некоторых предписаниях и мудростях, и мы их знаем, но часть 
Своей мудрости Он скрывает в Себе. Если бы Он не открыл нам их, мы не смогли бы их 
постичь [20:231-32]. 

Заключение. В соответствии с благородным и совершенным подходом ислама, все 
предписания и запреты в нём установлены с целью обеспечения пользы и благополучия людей 
и при этом не противоречат разуму и логике. Основная цель божественных предписаний 
заключается в том, чтобы посредством обучения людей пользе и вреду защищать их интересы. 
Однако люди не в состоянии полностью постичь мудрость, скрытую за шариатскими 
постановлениями. Для мусульманина достаточно знать и верить, что основная цель шариата – 
приносить людям пользу и благо. 

На основании приведённых выше сведений можно утверждать, что науки фикха и 
тасаввуфа развивались как логическое продолжение друг друга. Хотя эти две науки 
отличаются по изучаемым темам и используемым источникам, они являются неразрывными 
в свете общих целей. Истинное содержание ислама проявляется в гармонии формы и 
сущности, и достижение этой сущности возможно через интеграцию наук фикха и тасаввуфа 
на основе первоисточников. 
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